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A inculturacdo do simbolo cristdo nas comunidades de tradi¢cdo afro:
reflexdes provocadas pela leitura de J. L. Segundo

Afonso Maria Ligorio Soares

A divinarevelacé, assim como se aimpriu em Jesus, nos conduz ao mistério doser humano.
Por isso, pedir as pesas que aceitem arevel agdo crista antes que tenham aprendido
a experimentéla como uma definicéo de sua prépria vida éuma exigénciaimpaosdvel eintitil,
que vai contra aestrutura darevelacé.

Edward Sthillebeeckx

Evangelizagao inculturada?

Revelo, desde o inicio, minha intengdo principal neste artigo: podemos e devemos devolver as
sociedades tradicionais e ndo-tradicionas™ presentes no Brasil e en qualquer outro pais, o tempo e as
condicBes mais favoraveis a fim de que, caninhando com seu préprio ritmo e indde, tracan seu
destino rumo a plenitude do Sentido. O cristianismo ndo tem de ser um empecilho resse processo.

Hoje somos muito mais conscientes do que nossos antepassados acerca da destruicdo cultural
causada, entre outras coisas, pela chegada por demais imediata da doutrina evangélica aos povos ndo
europeus. O problema, porém, ndo diz respeito somente a passado; € um desafio, mais do qLe nurnca,
atual eimpulsionador.

O evento Jesus na tradicé hiblica €0 dpice de uma longa e omplexa evolugdo: cerca de 12
séculos, a partir do periodo mosaico-davidico. Uma histéria plena de aises, retrocesos e sempre
novas guinadas teol 6gicas. SA0 exemplares a ese respeito o movimento profético anti-monérquico e o
grito de JO contra a teologia tradicional da retribuicéo terrena do justo. Jesus banha-se em toda essa
tradicdo com tal profunddade que resulta incompreensivel a plenitude que os cristéos experimentam
nele, se ndo se tem presente sua assuncdo radicd dos valores fundamentais do Antigo Israel.
Reconhecer tal plenitude ndo significa, entretanto, que cesse, dentro e fora da vertente judaico-cristd, a
evolugdo oua histéria darevelagdo (da salvacdo).

Cientes de que “o estrito problema cristologico deva ser encaado dentro do contexto de uma
avaliagio do lugar de Jesus Cristo em meio &s outras religides’,? muitos tedlogos tém-se esforcado
por matizar melhor o sentido da sua normatividade. Entendem assim que a plenitude sga antes
“qualitativa’ (Duptis),® uma espécie de “chave fundamental” (Torres Queiruga)* obtida em Jesus

Este texto condensa os capitulos 8 e 9 de meu livro: Interfaces da revdacao; presuupostos para uma teologia do
sincretismo religioso (Sdo Paulo: Paulinas, 2003).

Néo-tradicional, conforme K. A. Appiah, € aguela cmunidade ja tocada pela modernidade, mas ainda norteada pela
cosmovisdo tradicional (APRAH, K. A. Na casa de meu pai. pp. 155-192).

HAIGHT, R. Jesus, simbolo de Deus. p. 455.

Dupuis, J. Rumo aumateologia cristad do pluralismo religioso. pp. 387-420.
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Cristo e que marca o limiar entre uma revelag2p “fundante” e outras “dependentes’ (O’ Collins).” Para
outros, como R. Haight e P. Knitter, Jesus pode ser considerado como revelagéo namativa de Deus,
desde que se admita que Deus também se revele normativamente dhures.® Nesse caso, pode-se dizer
“ndo (...) que Cristo [sga a plenitude de vida, mas que essa Plenitude, efetiva desde o Inicio, é
chamada de Jesus, o Cristo pela tradicdo cristd” (R. Panikkar).” Como oleitor deve estar imaginanda
muitos fios poderiam ser puxados com base em tais assergdes. Concentrar-me-ei, por ora, em apenas
um: a chegada (ou néo) a consciéncia crista sera sempre uma experiénciaincontestavelmente humana,
com todas as vicissitudes que aconstituem. Portanto, nada impede, em principio, que, de novas crises
a0 longo da histéria do cristianismo, e da histéria de seu intercambio com outras tradicoes religiosas,
sempre desdobrem novos model os e paradigmas da attocomunicagzo divina.®

A hierarquia das verdades e a evangelizacao

Este item parte da seguinte questdo, propcsta atedlogos e hierarcas cristéos. por que negar as
culturas afro-brasileiras a mesma opartunidade que tiveram nossos antepassados ao se confrontarem
com a revelagdo dvina na historia? Por que obrigélas a uma opgdo explicitamente evangélica e
eclesia antes que possam viver 0 que Carlos Mesters chama de “seu antigo testamento”? Uma das
normas mais elementares para uma leitura cristd da Biblia é, segundo oreferido Liblista, a aceitac®
da lista completa dos livros inspirados. 1S significa, portanto, aceitar que anbos — o0 “primeiro” e o
“segundd testamentos — estejam unidos pela mesma eonamiadivina “no tnco Projeto de salvacéo e
de libertacé, projeto que somente se revela plenamente na medida que o Antigo se transforma® no
Novo”. Uma passagem iniciada no evento pascal e até agora em ato.

Toda pessoa, grupo, comunidade, povo ou nacdo posali 0 seu antigo testamento e deve
faze sua passagem em direcio ao Novo, isto é deve interiorizar a prépria vida até
descobrir em suas raizes a presenca aniga egratuita de Deus, que tudo atrai na direco de
Cristo e suaressurreico. ™

A perspediva de Mesters, se de um lado abre para uma visdo mais generosa eredlista do rocesso
de anaduredmento da fé cristé nos individucs e comunidades, de outro € ainda timida e ndo deixa de
ser problematica quando remlocada no ambito do daogo inter-religioso, a cmmegar pela efera
judaico-cristd. Ademais, nem o candomblé, nem qualquer outra tradi¢céo religiosa, pretendem ser
mais um dos V&ios antigos-testamentos do cristianismo. Feita essa ressalva, aguém poderia
perguntar-se por que hem mesmo um raciocinio tdo moderado (de respeitar os ritmos da experiéncia

TORRES QUEIRUGA, A. Arevdacdo ce Deus na realizacdo humana. pp. 239-245 e 414.

O’ CoLLINS, G. Teologia fundamental. pp. 71-140.

HAIGHT, R. Jesus, simbolo de Deus. pp. 467-472.

Panikkar, R. La pienezza dell’ uomo; una cristofania. p. 21.

Ta é o preq da pretensdo crista de ter tido aces a revelagdo histérica de Deus — e que muitas vezes, acusa R.
Panikkar — levou pensadores cristdos a “historiolatria” (Panikkar, R. Op. cit. pp. 213-219).

Prefiro dzer que o “Antigo” evidencia-se no“Novo”.

10 MEsTERS, C. O Projeto Palavra-Vida: aleiturafie da Biblia de aordo com a Tradicéo e o Magistério da Igreja. pp.
457 e 458.
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veterotestamentaria dos povos) tenha prevalecido desde algreja primitiva. Nao é verdade, afinal, que
os cristdos tenham dispensado os pagéos de dever antes se tornar prosélitos do judaismo para
somente depois abragar o Mistério de Cristo? Is0 € verdade, mas ndo significa que confessar Cristo
ndo impligue certos pressupostos. O fato novo foi, no entanto, o reconhecimento desses presaupostos
também em outras tradi¢gdes, como por exemplo, a fil osofia grega. Por isso, Clemente de Alexandria
pode afirmar, dirigindo-se aos gregos, que o evento Cristo era sindnimo do Logos que eles tanto
procuravam.

Sgja como for, salientarel ainda um pouco o aspecto pasitivo dessa posturainclusiva. J. L. Segundb
defende aautenticidade dogmética do Primeiro Testamento, como pedagogia divina (DV 15) rumo a
plenitude de Cristo, expressando-se nestes termos:

Quando dizemos que temos “fé” no contelido (“dogmatico”) do Antigo Testamento — e
em todo ele — queremos dizer que colocamos nossa confianga dsoluta em que, seguindo o
caminho ali tracalo, e balizado por coisas imperfeitas e transitorias, (...) encontraremos
sempre diante de nés uma verdade cada vez maior e uma mais profunda riquezade sentido
paranoss eisténcia humana*

O enfoque do tedlogo urugueio interessa a atividade pastoral da Igreja Catdlica no Brasil. Esta
ainda ndo enfrentou com decisdo a ambiglidade termindogica e ideoldgica que permeia seus
discursos e projetos de evangelizagdo. Na prética, o povo ainda'? é tido simplesmente cmo cristéo e
0 esforgo pastoral ndo se cncentra sendo na tarefa de sempre recordar as pesas quais S0 0s deveres
gue dai Ihes advém. Quando ceterminada préticaou atitude das pesas insiste an ndo se adequar as
prescrigdes oficiais, € entdo qualificada de cdolicismo popuar ou religiosidade popuar.

Estou de aordo com P. Siiss e M. C. Azevedo™ em sua defesa de um mais amplo significado do
adjetivo popuar. De fato, o fendmeno do catolicismo popuar penetra todcs os estratos sociais, do
OiapogLe ao Chui. A questdo néo se @loca nesse nivel, mas antes nos mal-entendidos derivados do
termo. Em suma: por que considerar cristdo aquilo que andando o é € quica, nem queirasé-lo?

Compreende-se que um pastor precise ter muita padéncia historica, sabedoria e prudéncia no
apascentar 0 rebanho. Certa condescendéncia, sobretudo em relaggio aos mais fracos, € sempre
louvével. Todavia, impor tal catolicismo mais auténtico ou mais puro (admitindo-se que este estgja
presente no ambito da militancia cristd) ndo seria trabalhar contra o Evangelho? Quem garante que a
fraqueza popular ndo sga antes, e muitas vezes, uma das variaveis da forca sincrética da religido
popuar? Por que deveriam as pessas mudar suas préticas e rever seus portos de vista em nome de

1 SEGUNDO, J. L. O dogma que liberta. p. 144

20 ainda deve-se adesproparcao entre o que j& se sabe arespeito do caolicismo redmente vivido pelo povo e a
inssténcia idedli sta das diretrizes e dos plangjamentos pastorais efetivamente exeautados (ou permitidos). Exemplo
paradigmatico a respeito € o texto do recente volume 85 da colecé “Estudos da CNBB” que trata da Pastora afro-
brasileira (PAB). Para receber a chancela oficia, o subsidio (que foi confeacionado com a assssoria de
representativos militantes da PAB) sequer menciona a otidiana experiéncia do sincretismo e da dupla pertenca (Cf.
CNBB, Pastoral afro-brasileira, op. cit.).

13 Cf. SoARES, A. M. L. Interfaces da revdacdo; Primeira Parte, Capitulo 1
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um caolicismo mais verdadeiro se ajuele que vivem e praticam ja € catdlico? Portanto, a Unicasaida
ndo estaria, talvez, na disposicéo de acé@élo em conformidade com o espirito pdés-conciliar da
unidade evangédlicanapluraidade aultural?

Ha mais de 25 anos, J. L. Segund ja& observava que um daos poucos consensos entre o clero
neoconservadaor e o progressista era anecessdade de acolher e revalorizar a religiosidade popular. O
primeiro, por motivos pré-conciliares (postura exclusivista): a necessdade da pertenca aigreja atodo
custo para obter a salvagao; o segundo, por compaix&o evangélicapelo povo empabreddo privado de
tudo, e que, a0 menas, deveria ser respeitado em suas crencas (posturainclusivista).**

Supmha-se, porém, que anbas as facdes £ mnvencessem do “pré-cristianismo” desses catolicos
popuares. Como agir em consonancia @m ese dado? Partir logo do querigma, assm como foi
experimentado ra Igrgja Apostdlica, deixando em suspenso, por enquanto, as inumeraveis
incrustagtes subseqientes? Ou comecar de zero, proclamando que lahweh € mais poderoso do gue
todos os demais deuses, e aguardar 0 tempo recessrio paraque es pova, jaentdo artifice da propria
histéria, chegue & fé eminentemente aista?™

Uma das dificul dades préticas desse caminho é estabelecer o panto exato, histérico e cultural, onde
situar a comunidade cristd ideal que sirva de modelo. Mas, ndo seria justamente iSO que pretenda
incentivar o principio eauménico, timidamente proclamado noVaticano Il pela declarac@® Unitatis
Redintegratio, 8 117 Ei-lo: “os tedlogos catdlicos (...) devem (...) lembrar-se de que existe uma ordem
ou ‘hierarquia de verdades na doutrina catdlica ja que o nexo delas com o fundamento dafé aistd é
diverso”.

O problema tedrico-prético de uma evangelizacdo que pretenda ajir em concordancia com o citado
principio € a demasiada precisdo dogmaética em que se encontra hgje o cristianismo, notadamente sua
vertente atolico-romana. Eis porque & propastas ecuménicas pés-conciliares, bem como as novas
pesquisas teolOgicas, aparecem coOmo uma enorme ameaca ontra tudo oque esteja dogmaticamente
estabeleddo.’® J. L. Segundo o constata, quase perplexo:

Heresias vivas estdo sendo reabilitadas [hoje]. No seio da Igreja ha profundos
sincretismos que unem a religido cristd a idéias pertencentes a outras religides
profundamente diferentes. Nao se sabe bem, entdo, como devera faze ateologia diante de

14 Segundo insiste nos mal-entendidos de tais posices. E cita, para corroborar sua opinigo, a obra de LEVINE, D. H.
(Religion and politcs in Latin América; the Cathadlic Church in Venezuela axd Colombia). Numa pesquisa mom 60
bispos da Coldmbia eda Venezuela, Levine Ihes propde, por hipdtese, a seguinte dternativa: manter o povo dentro
dalgreja danda por quatro séaulos (embora na miséria), ou em vezdisso, perder as massas... mesmo se tal perdafosse
ammpanhada de uma sensivel melhora na dignidade humana das camadas mais pobres. Os bispos, por razes
teolOgicas, resignaram-se a primeira posshilidade (SEGUNDO, J. L. Teologia akierta. v. I11, p. 147, n. 23).

> Tenho agui em mente o roteiro proposto por J. L. Segundo para aompanhar as etapas da revelacdo dvina até sua
culminancia em Jesus Cristo. Ele situa didaticamente quatro etapas pré-cristas, correspondentes a quatro imagens
sucessvas de Deus: deus mistério tremendo, deus providéncia moral, deus transcendente e aiador, deus legidador
justo (cf. Idem. As etapas pré-cristds da descoberta de Deus; Teologia aberta para o leigo adllto. v. IlI. A nossa
idéia de Deus;, Teologia abierta. v. Ill. Reflexiones Criticas; O dogma qe liberta; fé, revelagdo e magistério
dogmético; Que mundo? Que homem? Que Deus?).

16 Basta conferir a repercussio da dedarag@ Dominus lesus (6/ago./2000), da Congregacgio para aDoutrina da Fé.

Haulinas

Ciberteologia - Revistade Teologia& Cultura/ Journal of Theology & Culture



Edicdon® 3 —Janeiro/ Feveaeiro 2006 5

caminhos assm tragados, ao que parece desviados, mesmo se, por outro lado, tais caminhos
tenham dado tanta coisa [boa] a diversas Sciedades, e dnda podem fazé-lo em prol da
busca aistéd daverdade e dariquezadogmética Todavia, como negar que estes continuem a
afirmar aguilo que, a seu tempo, foi julgado um “errg” determinante eirreversivel 2’

Investigando s prés e contras da evangelizagé dos povos denominados barbaros, Segundo
pergurta-se: “Por que a pedagogia divina ndo prosseguiu nesses povos o lento mas seguro caminho
gue levou odogma as portas da mensagem cristd?” A respaosta, a primeira vista, € muito simples. Um
numero significativo de pessoas (a mmunidade cristd, nesse caso) ja cnhece 0 mapa do caminho. O
que Ihes resta afaze dai para afrente éindicalo aquem, porventura, vier apedi-lo.*®

Portanto, poder-se-ia deduzir, se as premisss $0 esss, que ainculturagdo da fé cristd em tais
tradi¢des culturais gozou de um feliz suces, com uma notédvel poupanca de energias. Que de fato
tenha sido oundo assim, a resposta pocderia gudar nessa busca de novas sidas que vem sendo
empreendida pela missiologia em vista de uma eficaz evangelizago inculturada. E 0 que seréa
anali sado a seguir.

Uma pedagogia apressada

A novidade aisté possui pretensdes universais. O dado transcendente de um Deus a0 lado da
polres e fiel até o fim conseguiu, em Jesus de Nazaré, superar as Ultimas interdicdes (ideol 6gicas) de
algumas vertentes do judaismo, radicalizando essa propcsta. Sendo a mais proxima, a alltura helénica
foi aprimeira aficar namiradaquela estranha— e leiga— seitajudaica.'® Asinfluéncias, tanto as boas
guanto as deletérias, foram reciprocas, e ndo seriajusto smplesmente wndenar a priori a helenizagéo
do cristianismo.

Todavia, essa primeira “inculturacao’?° para aém dos muros do Antigo Israd teve de pagar seu

preco. “O helenismo € um mundocoerente etotalizador” que “habitua amente abuscar a verdade an
es#ncias fixas (...) como a natureza des coisas’. Dai resulta que a historia ndo sga (mais)
considerada “uma caegoria da qual surja averdade” %

O cristianismo imp6s-se, assim, no mundo relénico como algo pelo menos razoavel, apesar da
loucura da auz (— O Deus desconheddo gue vocés tanto procuravam com sinceridade de coragéo e
gue deveria ser 0 garante de suas mais auténticas e profundas aspiragdes poderia ser este. Por que
nao?).

| bidem. pp. 238-239.

'8 |bidem. pp. 245-284 (citagéo pp. 258 e 259). Obviamente, Segundo considera ser essa genas uma resposta de
percurso, que requer ulteriores aprofundamentos afim de ndo acebar banali zada.

9 Sobre ese assunto podem-se ver SEGUNDO, J. L. O dogma que liberta. pp. 247-262.

2 O termo “inculturac&” é utilizado por Segundo. Todavia, reanheq a pertinéncia da objegzo de J. Comblin, quando
contesta a possbili dade de ter havido rea inculturagdo do cristianismo no mundo helénico (cf. COMBLIN, J. As
aporias dainculturacdo, parte |. REB 223, pp. 664-684; parte II: REB 224, pp. 912-918).

2 SEGUNDO, J. L. O dogma que liberta. p. 259. Grifo do autor.

Haulinas

Ciberteologia - Revistade Teologia& Cultura/ Journal of Theology & Culture



Edicdon® 3 —Janeiro/ Feveaeiro 2006 6

Aguela seita tdo envolvente nascida do judaismo apresenta-se ao helenismo justamente numa
situagdo critica e fragmentada, tanto pditica (as contradicdes do Impé&io Romano) quanto
religiosamente (a busca frenética dos deuses alheios). Era o momento oportuno pra uma proposta
gue reatasse os fios, que resgatasse 0s valores que permanedam em |etargia nagquel es povos.

Que sucede, no entanto, quando, na fase seguinte, a lgreja encontra-se diante desses povcs jovens
chamados barbaros e drcundada pelas ruinas do Império Romano Ocidental ? Teoricamente, Roma é
anda possessio do Império do Oriente; praticamente, entretanto, estd a mercé dos generais
lombardos. As efervescentes questdes teoldgicas (como a de Calcedbnia, por exemplo) sdo ecos
distantes. Ndo dostante, os novos habitantes convertem-se quase an massa a cristianismo, talvez
fascinados pelo seu nivel de estruturacéo, desde entdo invejavel, e pela potencial seguranca espiritual
por ele oferecida

Para Segundq ha ceta semelhanca entre esses novos companheiros de viagem e o estédio atingido
pelo Israel da época davidica. E se pergunta como pdck a Igreja ocidental superar a defasagem, posto
que ndo corvinha partir de zeo, isto € somente pela dirmac@® de lahweh. Na prética, responde o
proprio autor, procedeu-se a uma simplificacdo da mensagem cristd, e isso fez com que nédo se
verificase imediatamente nenhuma mudanca significativa na @ndua dos neoconvertidos. Por
séculos, a Unica coisa posdvel foi 0 acréscimo damais elementar moral civica na mente popuar.

Tamanha foi a lentidd do proces que, em pleno seéaulo XII, ainda se encontrava entre os
camporeses 0 habito de se “apropriar das particulas consagradas e enterra-las em seus campos para
aumentar a fertilidade da terra, como também eram frequentes as provas de adgua, fogo ouduelo para
demonstrar ainocéncia ou a culpa de um acusada’ .22

Sgja aoomo for, ndo é de se amirar de que a lgrgja limite-se amm freqiéncia a ensinar coisas que
efetivamente ndo tenham ultrapassado o umbral neotestamentério. Com efeito, como diziam os
alexandrinas, “existem muitas coisas da Igregja e na Igreja que ndo pertencem ao Novo Testamento,
mas antes a0 Antigo. A era do Novo Testamento e a sua redidade ndo sdo simplesmente
coincidentes’ . *

Entretanto, ndo se pocke generdizar demais esse quadro, sobretudo pelos pormenores relevantes
gue comporta. Maldonado insiste, com razdo, na necessidade de considerar muito mais detidamente
as nuangas das vérias etapas e atores desse processo. E preciso, por exemplo, distinguir entre povos
invasores e populagdes camponesas indigenas. Os camponeses ja praticavam uma religido da
natureza, por sua vez previamente influenciada pelas religides mistéricas do vasto império. Lendo
tais dados com éculos de tedlogo cadlico, Maldonado julga pasitivas as contribuigdes das reli gides
mistéricas, porque introduziram a perspediva histérica nas crengas rurais. E 0 caso do mito das
divindades criadoras, que &re nas suas mentes uma brecha a penetragcé do dado cristéo. Ta mito

22 \/AUCHEZ, A. ApudMALDONADO, L. Op. cit., p. 39, n. 8.
% RATZINGER, J. Apud BALTHASAR, H. U. von. Puntos centrales dela fe. p. 70.
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compreendia, por exemplo, a narracdo da deusa (virgem) que desposa um deus, ou uma entidade
semel hante, para gerar a vida humana. *

O que nos resta, afinal, é que, freqlentemente, a novidade aista foi compreendida somente como
uma férmula mais garantida de resolver as necessdades da dimensdo magica nas pesas. Mas ria,
de fato, pertinente concluir que a simples manipuacéd da termindoga aistad tenha sido, por s
mesma, um passo a frente?

A préticapastoral medieval responceu pasitivamente. Hoje, todavia, tal resposta precisa ser melhor
matizada. Tem razéo Schillebeedkx, quandosublinha:

(...) adivina revelagd, assm como se aimpriu em Jesus, nos conduz @ mistério do ser
humano. Por is®, pedir as pessoas que a@item a revelac® cristd antes que tenham
aprendido a experimentadla como uma definicdo de sua prépria vida € uma eigéncia
imposgvel eindtil, que vai contraa estrutura da revel agéo.

Eis, portanto, 0 drama medieval de uma Igreja docente herdeira da patristica e rica de respostas
(informagdes verdadeiras), desafiada por uma Igreja discente mm perguntas muito elementares. Se,
de uma parte, algumas respostas cristas acdavam por ndo ser idéreas ao povo, de outra, a teologia
(dogmética) de entéo predsava dolrar-se as capaddades receptivas de seu pubico. Nas palavras de

Segundo,

(...) o cristdo medieval jamais viverd profundamente (...) aquilo que crresponderia ao
conceito de diangahistérica asim como essa se da no Antigo Testamento. (...) Os judeus
gue caminhavam em busca da sua terra, ou suspiravam por reauperala durante a
dominac& dos babil dnios ndo tinham uma resposta tdo fécil e ided [isto &, este “vale de
l&grimas’ é efémero; o0 que mnta éo aém-tumulo!]. E precisamente por is tiveram de
criar algo de mais profundq enraizado e substancioso.?®

Que aontecal, entdo? Uma vez vitimados por ceta @ncepcdo religiosa que chegou
extemporaneamente, 0s povos medievais — naturamente inclinados a @mportamentos de massa —
obrigaram esse novo sistema arefrear amarcha, ou melhor, aretroceder a paradigmas até mesmo pré-
paulinos (contrérios a liberdade perante alLei, por exemplo). Isso fezcom que aimaginacéo medieval
fose povaada de narragOes, hagiografias e defini¢cbes obre o além-timulo. Inferno e purgatorio eram
considerados apenas sob a categoria de castigo dvino. E a prova de que tal estratégia ndo tenha
respeitado 0 pocesso de aprender a aprender esta na permanéncia, imutével, dessa terminologia &é
nosos dias?’

A andlise de Segundo possegue aé cncluir que o poder terreno adquirido pelo magistério
hierdrquico no final do periodo medieval resulta praticamente na anuagdo da fungédo dagmatica

2 MALDONADO, L. Op. cit., pp. 40-43,

% SCHILLEBEECKX, E. Apud SEGUNDO, J. L. O dogma que liberta. p. 285, n. 14.

% O dogma que liberta. p. 285, n. 15.

7" Volto a essa questdo em SOARES, A. M. L. O mal existe. Que bom!? Vida Pastoral, 189, 1996: 2-11.
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legitimamente cnfiada a todo o povo de Deus (sensus fidelium). O. Espin desenvolve interessante
tese aes® respeito, propondo qe areligido popuar é a desforra do sensus fidelium calado & forca?®
Parameu propdsito imediato, entretanto, basta a mnstatacdo doprogressvo dstanciamento da déncia
teologica (a @oca area da escoléstica) com respeito ao cristdo comum, um pouco bérbaro
(ndmade/invasor) e um pouco pagdo (pagus/sedentario).

Convicto dessa crescente apopuaridade da teologia medieval, Segundo r&o se preocupa, depais,
de tragar 0s consequentes desenvolvimentos das relagtes entre Igreja oficial e Igreja popuar. Néo |he
interessa investigar diretamente &@é que porto o magistério (teoldgico-hierarquico) tenha tolerado,
apoiado au refutado as leituras e a elaboragdes eminentemente popuares. Basta-Ihe certificar-se de
gue tais questdes desaparecem da busca dogmética mais elaborada. Ta desinteresse deve-se ao
enfoque espedfico desse autor: analisar a evolucéo da religido popular na perspectiva de uma ideal
sintese cristd, jamais atingida sobretudo pela fata de flexibilidade de segmentos da cupua
magisterial. Segundo dha o fendmeno insistindoem suas deficiéncias.

Em claro contraponto a visdo segundana, L. Madonado salienta o valor positivo do catolicismo
popuar, e garante que ndo ha distincdo entre atolicos popuares e ndo populares até o séalo XV.
Todos partilham uma gama de aencas e préticas devocionais. A ruptura somente ocorrera na
incandescéncia das pdémicas entre Reforma e Contra-reforma, para conhecer um novo periodo ¢
revalorizagéo do poplar a partir do séaulo XI1X. As prevengdes contra o catolicismo do pwo sdo,
para Maldoredo, um preconceito elitista cego a densidade ewménica de tal fendmeno. Sem esse
trabalho dbs pessoas ndo teria havido “a homologacdo de varios e multiformes universos religiosos’,
diz.

Madonado afirma que a evangelizago das tradigdes pagas, feita de modo a tornar possivel sua
sobrevivéncia no interior do cristianismo, contribuird para a unificagdo cultural da oikoumene antiga.
Contuda, o autor bem poderia ter-se perguntado até que porto tal oikoumene supata anda o nane de
cristd. Qual é o preco dessaformidavel universali zagdo/vulgarizagéo da mensagem cristd? De fato, ele
admite no catolicismo popular um nivel pré-cristéo, embora acrescente ser este assumido pa outra
instancia especificamente crista: a histérico-salvifica

Assim, os velhos dmbolos ancestrais $0 resgatados, antes pelo judaismo e depois pelo
cristianismo. No final das contas, conclui Maldorado, as pesas ndo veneram mais uma deusa:
“veneram Maria, que representa e recolhe valores (...) simbalizados pela deusa, porém assumindo-os,
transcendendoos, e asim cristianizandoos’.?® A divida que persiste, examinando a série de
exemplos oferecidos pelo autor, € se tal manutencéo de formas anteriores, com o acréscimo de um

% EsHN, O. A fé do povo. pp. 115-150. O autor defende a legitimidade da religio popuar como veiculo para o sensus
fidelium e, conseqilentemente, como &reavdlida e necessiria de reflexdo teol dgica (p. 150).
% |pidem. p. 50.
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contelido (supastamente) superior, sgja sempre garantia, por si mesma, de um cristianismo inculturado
com suces.*°

Provavelmente, J. L. Segundo dria que ndo, pelo fato de asimbdicado povo revelar e esconckr,
a0 mesmo tempo, a sua bagagem de dados transcendentes. E esta s6 entra numa aise positiva de
conversdo guendo [arte de seus proprios circuitos interativos.>* Caso contrério, serd sempre ineficaz,
do porio de vista aistianizador, pretender recuperar os significantes simbdicos popuares
valorizando-os e dando-lhes um significado novo. Segundo suspeita, portanto, da facilidade com que
se adjetiva de cristéo (ou catdlico) tudoo que diz respeito as religides popuares.

Quando se fala de caolicismo poplar na América Latina estamos, igualmente, diante
desss powos que, tantas vezes vencidos na histéria, conseguiram vencer a seu modo,
transportando subterraneamente sua cultura a de seus supostos vencedores. A religido
popular deveria ser chamada, entdo, por seu nome proprio (por aquele que venceu nela) e
original, sgja ela a umbanda ou uma das muitas religides pré-colombianas, mais do que
crisianismo. N&o para gartar aqueles povos desse, mas para respeitar sua contribuicéo
cultural . *

Se tal parecer € pertinente ou ndo, examinarel no proximo item.

Mal-entendidos entre igreja e religido popular

Como foi visto anteriormente, os dados histérico-fenomenad dgicos apresentados por Madorado
s80 muito ueis. Contudo, poderiam ser melhor articulados se inseridaos na perspectiva batesoniana da
déutero-aprendizagem, assim como a desenvolve J. L. Segundo Desse modo, seria possivel investigar
como alcancar um real desenvolvimento dogmaético (autenticamente veraz) quando se prople um
significado (presumidamente) superior a simbdos milenares de significado dstinto e anterior;
inferior, porque basilar.

Se for pertinente a distin¢go segundana entre uma fé antropddgica fundamental (os contelidos-
valores absolutos que arag) e uma fé religiosa (a formalidade do meu absoluto), deveremos, ao
mencs, suspeitar de que agenerosidade cdodlica a acolher os costumes popuares — tanto outrora
como hdge, na América Latina— ndo sgja sempre uma estratégia attomaticamente dicaz.>®

% Refiro-me ayui, evidentemente, ao sucesso artodoxo esperado pelo magistério dficial de uma tradugdo experiencial-
dogmatica da mensagem crista.

3 Estou aludindo a G. Bateson e suas andlises do processo (antropdégico) de mnversio (cf. Steps to an ecology of
mind).

¥ SEGUNDO, J. L. O dogma que liberta. p. 290, n. 20.

% ParaJ. L. Segundo, o religioso n&o é tanto um setor da realidade humana— como a pdlitica a emnomia, a éicaetc. —
guanto a formaidade com que certos conteldos (absolutos) de fé (antropddgica) serdo vividos neses stores da
existéncia. “ Seriamais exato dizer”, afirma o autor, “que o religioso é, ora uma témica para obter, aravés de meios
preternaturais, bens tidos como de valor dentro de qualquer chave humana, e ora um grau a que o homem eleva,
absolutizando-os, os valores pertencentes também a uma grande diversidade de chaves’ (Teologia alierta. v. 1, p.
57, n. 14). Grifos do autor.
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Vejamos o paqué. E indiscutivel que os usos e as crengas vividos pelo povo sgjam ambivalentes
(Alids, once e quando ndo o séo?). Nem sempre 0 gLe passa por “cristéo” o € de fato. Justamente
porque a fé antropddgica popuar freglientemente ndo encontra no gau religioso representado pelo
cristianismo a formalidade mais adequada a seus absolutos. E termina por acmlhé-lo somente como
(reduzindo-0 &) uma técnica distinta — uma magia mais poderosa, ou mesmo um rito social mais
respeitavel.

Contudo, também seria equivocado afirmar que o modo poplar de viver o catolicismo sga por
principio deletério. Tantas vezes, a préticapopuar sabe guardar, a seu modo, intuicdes evangélicas
deformadas pela propria hierarquia e seus tedlogos oficiais. No final das contas, ndo existem dois
catolicismos, um oficial e outro popuar, como reali dades antitéticas. Como diz W. Piazza, caso se
chegasse a esse porto, um dos dois ja ndo mais <ria cdolicismo. O auténtico caolicismo popuar
ndo € outra coisa sendo a incorporacdo ou encarnagdo da mensagem cristd na vida do poso. Sem
um caolicismo realmente popuar, a Igreja ter-se-ia reduzido a uma superestrutura podre e faida.
Nesse sentido, J. Comblin assevera que o caolicismo dficial definido pela teologia e pelo dreito
canbnico jamais existiu; no lugar do sonhedo cristianismo puo, oficial, h4 apenas sistemas
concretos, constituidos por certaimpregnacéd crista de varias civilizagdes.®*

Conseglentemente, uma aistianizacd® apressada sO consegue confundr. Nao liberta nem
transforma a mentalidade de seus destinatarios.®®> Um porto de partida assim equivocado insistira
mais na repeticdo massiva (cultural, no sentido segundiano dotermo) de significantes aparentemente
cristdos; ou até mesmo na vaorizagéo cortés de expreses culturais cognaminadas, ab menos em
sentido lato, cristas.

Como foi visto, Maldonado confuta a opinido de que howesse, nos primordios do periodo
medieval, uma distingdo explicita entre ctolicos popuares e de dite. Ele prop&e que havia um
acordo b base das crencas e praticas consideradas cristas entre os diversos estratos da sociedade
medieval. Sgja como for, poder-se-ia retrucar-lhe o seguinte: esse mesmo acordo réo estaria antes
dizenda nas entrelinhas, que o dado eminentemente neotestamentario tenha-se perdido pela
estrada? Dessas divergéncias de interpretacé tratara a segunda parte desse artigo.

Uma Igreja a brasileira?

Ao longo da histéria, a mncepcdo da Igreja sobre si mesma sofreu, de modo talvez imperceptivel
em boa parte do tempo, uma determinante mudangade paradigma. De um grupo social constituidoem
funcéo de uma tarefa — pregar 0 Evangelho, sendo dele um sinal — esta se rendeu, mais tarde, aidéia
de @nstituir uma comunidade fundada na participac@ de um privilégio.

% Cf. Piazza, W. Catolicismo popular e fenomenologia religiosa. REB 190, pp. 425-429. Para a opinido de J.
Comblin, revejao que foi discutido arespeito no Capitulo 3.
% Aliés, 0 saldo histdrico doavango cristéio tem mostrado, tantas vezes, exatamente o contrario.
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Dagu ao cessamento com o conceito de reigido universal foi apenas um degrau que,
conseqientemente, fez a Igrgja estruturar-se precisamente “como dstribuidora de um privilégio
esencial: 0s meios espedais para alguéem entrar em relacdo com Deus e obter dele especiais
prerrogativas’.>® Um privilégio que, a todo custo, se devia estender a0 maior nimero possvel de
descendentes de Adéo. O esforgo para atingir tal meta fez dessa instituicéo religiosa, nas palavras de
E. Hoornaert, “mestra imbativel em lidar com a religido do pvo’. E isso apesar da “exagerada
eclesializacdo daidéia aistd’, levada adiante no pés-Trento.>’

Em meio a atua e dramética realidade latino-americana, e diante da inevitédvel opcéo, profética e
exclusiva, pelos polres e oprimidos, o problema volta a tona, embora en outra perspediva. A
Conferéncia Episcopal de Medellin, que procura traduzir na América Latina os novos ventos oprados
pelo [1° Concilio Ecuménico do Vaticano, tornoutal escolhaimprocrastinével, colocando a hierarquia
e 0s agentes de pastora numa encruzilhada. Que fazer: radicalizar a nova (teologia) pastoral da
missd0 ou permanecer fiéis aguela, ja cléssca, do privilégio (embora meio desnorteada pelo tornado
conciliar)?

A julgar por certas propacsicdes de Medellin sobre a Pastoral Popuar, a saida diplomética parece
ter obtido mais consenso. Pelo menos é 0 que se poce entender da seguinte passagem de seu
Documento Final:

Os homens aderem a fé e participam na Igreja de diversas maneiras. Ainda que ndo se
possa supor, sem mais nem menos, a existéncia da fé por detrés de qualquer expressio
religiosa garentemente aistd, tampouco se pode negar, arbitrariamente, o cardter de
verdadeira adesdo fidl e de participac® eclesia rea, embora fraca, a toda expresséo que
apresente el ementos esprios ou motivagies temporais, até mesmo egoistas.*®

Por conseguinte, e fruto da mesma ambiglidade desse discurso teol 6gico-pastoral, tem-se levado
adiante aé hoje um mal resolvido sentimento de culpa. A militancia cristé esta mnvencida de que a
libertacgdo do mvo requer contemporaneamente asua conscientizecdo. Conscientizar significa fazer
violéncia mntra seus habitos mentais presumidamente dienados. Por outro lado, constata-se cala vez
mais, entre aistdos conscientizados ou ssimplesmente @locados em contato com a modernidade, a
tendéncia air deixando ce lado as tradicionais obrigagdes catdlicas (saaamentos, missas dominicais
etc.). Ao mesmo tempo, ndo se quer voltar atrés na tarefa de revalorizar e resgatar as sementes
“evangélices’ da religiosidade ou do catolicismo popuar. Seja por condescendéncia pastoral, sga
pelo temor de ndo ter nada de mais consistente (ou simplesmente palatével) a oferecer em troca.

Pois bem, a Igrga pode (e deve) conter dentro de si, como comunidade sacramenta
institucionalmente formada, a imensa maioria de nosso povo “cadlico”? Ela pode verdadeiramente

% SEGUNDO, J. L. Libertagdo dateologia. p. 213.

3" HOORNAERT, E. Recens?o... Estudos Biblicos, 55, p. 116.

% CELAM. A Igreja ma atual transformacéo daAmérica Latina &luz do Concilio. Conclusdes de Medellin, p. 91 (par.
6). Ver o comentério de J. L. Segurdo em Libertagéo ca teologia. p. 209, n. 4.
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nascer da base (dos polres)? N&o se deveriainsistir antes numa Igreja aservico dopovo, cujamaioria
€ polre e marginalizada?

Se o peciente leitor for um segundano pertinaz, respondera as trés questbes ®m pestangjar, e
respedivamente, com nag, ndoe sim. Mas, vamos com calma Do que pude recolher da grendizagem
cotidiana en algumas CEBs e grupcs popuares, sua eanergéncia ndo se deve quase nurca a um novo
poder edesial convocatorio (muito embora nunca sgiam deducdes esportaneas, unicamente brotadas
do povo destinatario). Comp8em o fendmeno as mais variadas motivagdes. Mesmo no caso da
Renovagdo Carismética Catdlica (RCC), seu recente boam teria mais a ver com o surgimento de uma
nova variavel do catolicismo (religido) popuar.

Da parte do agente de pastoral, ocorre freqlentemente que este se sensibilize com o siléncio a que
foram reduzidas as crencas, os ritos e & expressoes culturais das pessoas, sobretudo as mais polres.
Procurarg, entdo, conceder mais espaco eclesia a essa heranga submersa. E uma vez que ndo se quer
prescindir, por exemplo, da santa miss, esta serd abrasileirada aé onde for posdvel. Passos e
rebolados de samba e baido, na batida de pandeiros, afoxés e aabagues. Muito ritmo, mais narragoes e
menas fol hetos li tlrgicos.

Sem duvida, tais iniciativas pastorais tém seu aspecto pasitivo. Mas, de outra parte, por que &
pessoas devem ser ohrigadas, desde o inicio, air amissa? Trabahar com os afro-brasileiros é somente
convencé-los de que sua Graderigtica plasticidade ritual € agora aceita pela Igrgja Catdlica? E,
portanto, eles podem tranqtilamente deixar de praticdla em outros ambientes tidos como espurios?
Se a militancia cristd, mesmo a mais progresssta, continuar a deixar na penumbra esse lado da
medal ha, seguramente ndo se estard oferecendo un auténtico servico ao dédogointer-religioso, nem a
uma evangelizagdo inculturada resporsével.

A Igreja entre o moderno e o tradicional

Vivemos hge, querendo oundo, na situagcdo de um contexto uriversal (universalizante) once tudo
se torna inter-relacionado, inter-relacionavel, correlativo. N&o podemos mais faar de contextos
historicos ou culturais “como se fossem entidades organicas até @erto porio independentes’. Que
consequiénciastirar dai, tendoem vistaa relagd entre Evangelho e aulturas? ParaJ. L. Segundqg

(..) ndo basta mais “aculturar” o evangelho “ao hamem de hoje” como se ele representasse
uma cultura entre tantas outras. De dgum modo, a mensagem crista e sua fungdo tém de ser
pensadas e ativadas, pela primeira vez na histéria, em relagio aos mecanismos de um Unico
contexto evolutivo universal .*

Estaria assm a posi¢éo de Segundo na contramédo dos atuais esforgos de didogo inter-religioso?
Primeiramente, ndo seria prudente deduzi-lo da asser¢do anterior, sacada de um contexto preciso em

¥ Cf. PAS0s, J. D. Movimentos do Espirito. Sao Paulo: Paulinas, 2005,
40 SEGUNDO, J. L. O homem de hoje diante de Jesus de Nazaré. v. 11/2, pp. 215-231 (aqui: pp. 215-216).
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gue o autor discute a necessdade de uma maior aproximacdo entre ecologia e politica Entretanto, €
possivel averiguar a suspeita levantada la onde o autor se @ncentra numa reflexdo sobre a
religiosidade popular. Consideremos, pois, a seguinte premissa global por ele proposta: “o grau de
primitivismo oude modernidade de uma cultura pode, em grande medida, ser determinado segundo o

nimero e aindependéncia das varidveis que a constituem” . *

Asvariaveis, como o proprio termo oindica sdo os diversos aspectos ou setores de uma sociedade
(pdlitico, econémico, religioso e outros) considerados em sua mutabilidade. Uma variavel nurca é
absol utamente independente de outra. Todavia, iS® ndo implicaque uma determinada mudancaem A
atraia automaticamente uma mudanga visivel e paralela nas restantes (B, C...). Determinar a
intensidade ou a extensdo dos lavancos efetuados nesses “circuitos de varidvels’ garante o
passatempo dbs discipli nas sociol égicas.

Observar uma ailtura ou subcultura tradicional com esse paradigma termina por ser anacrénico,
porque se esquece da inexisténcia, em tal cultura, de varidveis propriamente ditas, como sdo hoje
entre nds, por exemplo, a religido, a medicing, a educac@® ou olazer.*? Quais conclusdes extrair,
entdo, da dtada premissa segundana, com respeito as relagfes entre a Igreja Catdlica (que tem nas
CEBs sua vanguarda latino-americana) e as religioes popuares (afro-brasileiras, em nosso caso)? Eu
sugeriria quatro:

a) Além das avaliagdes que podem ser feitas deste ou daquele sistema cultural, um problema
prévio é mlocado: € imposdvel concretizar uma respeitosa osmose entre uma cultura sem variaveis
e outra que as posaua. O contato e o déogo culturais supdem que o ouro relativize, coloque em
crise, 0 meu paradigma ou algumas das minhas convicgdes. Porém, se a crise da origem a
desorientacfes e @alos em determinadas variaveis, ndo é igualmente rreto supa que todo o
edificio implodird imediatamente. As culturas modernas contam, geralmente, com o tempo e o0s
Mmecanismos necessarios para reconhecer o valor de variéveis corresponcentes a outra aultura.*® 1sso
ndo implica, porém, a rendrcia global a propria aitura. A cultura tecnodgica militar ou
econamicamente mais fraca ressente-se, contudo, desse predoso tempo.

Um cidaddo paulista de dasse média, com suficiente erudi¢cdo, pode se deixar interrogar pela
cosmovisdo do nadestino, de seu modo ce viver e de relacionar-se com a natureza. Pode se
apaixonar pela sua proverbial sabedoria e aprender seus ritmos, cantos e lendas. Pode coledonar os
ex voto sertanejos e a deliciosa literatura de crdel. Esse ddaddo paderé fazer tudo isso e dnda
mais, podera &é mesmo mudar coerentemente algumas de suas atitudes anteriores. Cortinuara
sendo, todavia, um cidaddo moderno, quem sabe &é mais douo. Um nordestino chegado a S&o

“1 |dem, Teologia akierta. v. 11, p. 150. (Para aargumentagdo completa do autor, cf. as pp. 148-157). Prefiro falar de
“tradicionalidade” onde Segundo fala de primitivismo.

2 Diz Segurdo: “Numa sociedade primitiva [tradicional], os ministérios da ayricultura, da educac®, do culto ou
exterior... acabariam por tomar decisdes sobre & mesmas coisas. Qualquer problema cderia igua mente atodcs”
(Ibidem. p. 151).

“ Talvez ndo seja exatamente assm, mas, pelo mencs, 0S Modernos contam com Mais reaursos para asmilar e
relativizar dados provindos de outros sstemas culturais do que um tradicional costumater diante dainvasdo moderna
(estilo rolo compressor).
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Paulo néo tem tempo para se grofundar no conhedmento da nova altura en que é, as vezes
literalmente, atirado. N&o é uma questéo de livre escolha. Ou se aapta (esquecendo, em parte, o
passado) ou morre. Como dra Segundg € proprio da aultura moderna (a nossa) tentar matar as
culturas tradicionais.

b) A existéncia ou réo de varidveis divide radicdmente as culturas entre as fissis (em varidvels) e
as totaizantes. Para explicalo melhor, Segundo serve-se de uma espéde de epistemologia
batesoniana da comunicag@®. SegundoBateson, “ainformagdo oua cmunicacd® (de mensagens) sao
possiveis quando (...) uma diferenca (ou variaggo) [na] redlidade externa é transportada a um
cérebro”, humano ou cibernético, isto € “quando uma diferenca é ‘processada e nvertida numa

diferencade outro tipa”.**

N&o existe, pais, 0 que, em sentido estrito, chamariamos de comunicacdo dreta. Entre 0 emissor e
0 receptor ha sempre um codigo. O codigo € a rede ou 0 mapa cm o qual lelo, prevejo e rego a
redidade; mas ndo deve ser confunddo com a realidade mesma. Portanto, as varidveis sociais (ou
culturais) sdo “os diferentes codigos atraves dos quais recebemos informagdes sobre & diferencas
perceptiveis nesse mesmo conjunto”.*> Sabemos assm que taxas de juros ou desindexacdo indicam
geralmente uma diferenca eondmica. E que termos com o sufixo —ite tém a ver normalmente com a

medicina (flebite, otite).

Todavia, 0 ser humano ndo consegue nem deve fazer dessa linguagem digital uma linguagem
“vinte e quatro horas’. O mapa ndo € o territdrio e a bandeira ndo é 0 NGB pais, mas ia
desumanizante distingur estritamente a bandeira do pais. Porque mesmo a arga iconica
(competence) dos sgnificantes (performance) tem algo a nos dizer. Um estrangeiro que incendeie a
bandeira nacional ofende redmente a nossa patria.

Elevando esses exemplos banais a0 plano dos sistemas culturais se vera quéo falaz éa pretensdo
(moderna) de promover, purificar ou combater a religido popuar, quando a entende como variavel
independente de uma unidade cultural global. Para o tedlogo uruguaio, quanto mais uma cultura for
tradicional, tanto menos terd dois cddigos suficientemente diferenciados, e mais se inclinard a
“confundr” o mapa com o territorio.

O emprego do verbo confundr parece-me excessivo nessa asser¢do. Como pensador que parte
do paradigma moderno, Segundo sé consegue ver confusdo na parciménia analitica das culturas
totalizantes. Aqui poderia vir em socorro da logica segundana éordagens como a de Cristian
Parker, em que o autor propde ser a logica latino-americana da religido uma logica “hemiderna’,
isto & areligido popuar ndo é nem pré-16gica, como queria Lévy-Bruhl, nem inteiramente pré, pds
ou antimoderna. Visando utrapassar o costumeiro enfogue raciondista e funcional com que a
religido tem sido considerada em meios liberacionistas, Parker 1€ nareligido popuar uma forma de
articulagdo ou combinacdo dos elementos que “é sincrética e, no contexto latino-americano,

“ |bidem. p. 153.
5 |bidem. p. 154.
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hemiderna’, contrapordo-se, com sua “logica da vida, da emotividade, da simultaneidade do
simbdlico e do sensfvel”, &|6gica da modernizacgo capitalista.*®

¢) Outra distingdo entre 0 moderno e o tradicional pode ser destacada. Nos gstemas modernos, a
vasta gama de addigos diferenciados gera mnsequentemente sua institucionalizago com os papéis
sociais correspondentes, com peritos e aitoridades para cada codigo. O fato mesmo de dever
aprofundar um campo especifico faz com que se perca o controle das demais areas. A autoridade
torna-se assim limitada. Numa aultura tradicional, porém, com poucos codigos e pouca diferenciacdo
entre estes, é possivel constatar a tendéncia ontraria. O sacedote € mestre, médico, conselheiro ejuiz
de seu povo. E parece que, em todos esses setores, asua dicécia sga verificada en igual medida.

Transfiram-se tais constatacfes aos peritos e as autoridades do setor religioso (catdlico) da altura
moderna. O que acontece quando eles $ aproximam do pesumivel setor religioso das subculturas
tradicionais brasileiras (religides popuares)? Geramente, os ministros hierarquicos e os agentes de
pastoral ndo percebem (ou réo ouwsam admiti-lo) que ndo Ihes cabe pronurciar a Ultima palavra
religiosa. E verdade que Ihes é mncedida apresidéncia de determinadas fungdes rituais, como a missa
catdlica, por exemplo, mas, apesar disso, “a compreensdo do sentido qLe [as pesas] |hes dédo, de
fato, ndo cai sob ajurisdicéo des autoridades da igreja catdlica’.*” Assm, um cristianismo que se cré
religido torna-se ceyo ao verdadeiro fulcro catalisador doimaginario religioso popular.

d) Néo existe, entdo, nenhuma saida? SO resta a militéncia cristé contemplar a redlidade e chorar
sua fragueza eincompeténcia pastora? Na realidade, nenhuma cultura é totalmente monditica a
porto de ndo ter nenhum fio solto a0 longo de todo seu sistema. E seria ingénuo petendé-lo
justamente no Brasil, onde as culturas autéctones e africanas tém sido banbardeadas regularmente, e
com voraddade, ha mais de quatro séculos.

Numa corrida @mntra amorte (nordestino em S&o Paulo, por exemplo), o ser humano tradicional
busca desesperadamente conceder algo a |6égicamoderna, desde que ndo perca asignificacdo global e
fundante de seu sistema. O aces aos resultados da medicina torna evidente a insuficiéncia do
sistema de ex voto. Todavia, retomando ofdlego, o homo religiosus responde: “ Existem doengas de
médico e doencas de orix&’.

Tudo is significa que o Utimo elemento a se render, se tal fosse possivel e desgjavel, seria
precisamente ajuele que, a julgar par cetas diretrizes pastorais iluminadas (e iluministas), se
pretendia deitar fora en primeiro lugar. E justamente porque n&o se trata de um elemento qualquer do
sistema a lado ke outros, como os raios de uma bicicleta. Trata-se antes de seu fulcro, do eixo a que
os raios ® ligam. Ora, ndo seria mais eficaz uma evangelizagdo que concentras®e Seus reaursos

“ Cf. PARKER, C. Religido popliar e modernizacio capitalista; outra l6gica na América Latina. pp. 324 e 328,
respectivamente.

47 SEGUNDO, J. L. Teologia abierta. v. |11, p. 156. Sempre me intrigou em diversas atividades pastorais — em um misto
de surpresa efrustragdo — o0 modo como as pessoas resistem as expli cagdes, propaostas, iniciativas a €las oferecidas
(ou impingidas). Toda proposta de modernizar as costumeiras préticas eclesiais (liturgia, compromisso poalitico,
cursos de preparacdo aos saaamentos...) era recheada de obstaaulos por um resistente medo do novo. E ndo se poce
negar certa dose de sabedoria popular em tal atitude.
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energéticos nos esquecidos niveis seaundarios, isto €, nos campos mais suscetiveis ao impacto do
moderno?

*k%k

Em sintese, pode-se dirmar que uma auténtica(re-)evangelizacdo materra brasilis ndo sera aquela
que parta gorioristicamente do anurcio explicito do Evangelho nem mesmo (ou nem sempre) de um
retlorno  ou releitura mais global de agumas categorias biblicas (éxodo, aliancga,
monolatria/monaeismo).

Ndo olstante, a fundamental preocupagdo missiondria da Igreja @ntinua sendg conforme a
Evangelium Nuntiand, “como levar a0 hanem moderno [e a ndo-moderno] a mensagem crist&d’ (EN
3). Ora, ndo pretendo que os cristdos reduzam, sem mais, a gresentacé® de tal mensagem a uma
contribuicdo facultativa®® Todavia, e prescindindo, por enquanto, de uma discussio aceca da
exigéncia de tornar explicita a novidade evangélica, seria pertinente perguntar: quanto tempo e quais
atitudes sd0 desgavels para que tal evangelizacdo néo se processe “de maneira decorativa, como um
verniz superficial, mas de modovital, em profundidade eaté asraizes’ (EN 20)?

Quantos fculos Erdo necessarios? Quais as condtiones sne quibus non para que 0 pow estgja
em grau de goreender — caso assim 0 desgje — a real novidade cristd? E que fazer enquanto is? Dar
um voto de confiangaa intencdo mais genuina das pesoas e pressupa que sua pratica habitual jasga
de fato cristd e elesial, embora amaneira popdar? Ou néo seria mais ortodoxo aliviar as Igrejas
cristas de todas as opgdes vitais e préticas rituais (tidas como) ambiguas? Contudo, uma vez escolhida
a segundh opcdo, quem estaria habilitado a (e terialegitimidade para) separar o ambiguo doauténtico?

Se tudo o que foi dito até agui causa certo embaraco, € porque as instituicdes cristés ndo podem
renunciar a sua missio universal. Uma compreensdo mais adequada das relagoes entre |greja-mundo-
reino (a Igrega no mundo sinaliza, testemunha e celebra as veredas do reino) nunca podera negar a
tarefa expansiva daguela, asuaineludivel extensibilidade.

Estou convencido de que acomunidade eclesial possatoca aamaafro-brasileira. E tenhadireito a
enviar uma diferenca aos “catdlicos espiritas’, aos “catdlicos do candanblé”, a0 povo oprimido das
favelas, dos corticos e dos mocambos, das periferias urbanas e da cadinga. O grande desdfio,
entretanto, € descobrir qual diferenca ela pode enviar e se supartara as respostas que, eventualmente,
virdo.

48 “Egta énecessiria. E Unica E insubstituivel”. E é “missio essencial da Igreja o mandato de evangelizar todas os
seres humanos’ (EN 5 e 14).
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